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Resumo

O objetivo desse artigo € problematizar aquilo que denomino educacdo de
aparéncias e seus efeitos sobre a formacao do juizo e da moral a partir da perspectiva de
Jean-Jacques Rousseau. O termo, embora nédo tenha sido cunhado pelo genebrino, surge
do diagnostico realizado em seus Discursos sobre a doenca que acometia 0 mundo
civilizado, a saber, a dissociacdo entre 0 ser e o0 parecer, em que aquilo que aparece, que
pode ser exibido e estimado, é priorizado em detrimento daquilo que é. Essa inversao de
valores passa a determinar a base das instituicdes civis, inclusive das instituicdes
destinadas a educacdo. No campo intelectual, a educacdo de aparéncias se expressa na
educacdo da memoria e da erudi¢cdo em contraposicdo a educacdo da inteligéncia e do
juizo, enquanto no campo da moral a educacao de aparéncias se expressa na educagdo do
comportamento pela polidez em contraposicdo a educacdo do mundo intimo para a
virtude. Trata-se, portanto, de explicitar os motivos pelos quais a sociedade caminhou no
sentido de promover uma educacdo de aparéncias e depois entrever algumas
consequéncias dessa educacado sobre a formacao do juizo e da moral por meio do exemplo
dos colégios jesuitas do século XVIII e de passagens significativas da obra Emilio ou Da
Educacao.
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O presente artigo pretende problematizar aquilo que denomino educacédo de
aparéncias e seus efeitos sobre a formacao do juizo e da moral a partir da perspectiva de
Jean-Jacques Rousseau. O termo educacdo de aparéncias ndo foi cunhado pelo
genebrino, mas decorre do diagndstico por ele tracado no Discurso Sobre as Ciéncias e
as Artes (1750) da doenca social que acometia 0 mundo civilizado: a dissociacdo entre

ser e parecer, o fim da transparéncia nas relagdes humanas e a instituicdo de uma



sociedade que gira em torno daquilo que pode ser visto e exibido, em outras palavras,
estimado, mesmo que ndo seja verdadeiro, contexto em que basta a superficie do
entendimento e da moral. No campo da formacéo intelectual, a educagéo de aparéncias
se manifesta como educacdo da erudi¢do e da memoria em detrimento da educacdo do
juizo e da inteligéncia. No campo da formacdo moral, a educacdo de aparéncias se
manifesta como educacdo do comportamento pela polidez em detrimento da educacéo do

mundo intimo, ou seja, das faculdades da alma, para a virtude.

Essa educacdo de aparéncias, formada por e para 0 mundo corrompido anunciado
no Primeiro Discurso, pode ser exemplificada pelos colégios jesuitas do século XVIII.
Nas palavras de Carlota Boto: “Os colégios conviviam com o duplo ideal pedagégico
daqueles séculos XV1 e XVII: em primeiro lugar, a cultura geral, de carater enciclopédico,
entendida como ‘cultura de distincdo’ (Petitat 1994, p. 80); como complemento, a
propenséo a se valorizar uma cultura da civilidade, que valoriza modos ajustados de
comportamento social.” (BOTO, 2017, p. 213) Sendo assim, a erudigdo somada a
conformacdo do comportamento a um estilo de conduta nobre, era o fim visado pelos
colégios, qualidades que garantiriam aos filhos da burguesia crescente o reconhecimento
social desejado.

Para alcancar estes resultados os colégios se serviam da vigilancia constante, das
recompensas e punicdes, dos torneios, das competicdes, dos exames e dos prémios. E
necessario examinar porque a aposta nesse projeto educacional e nessas ferramentas
pedagogicas, ndo € apenas ineficaz para a educacdo de profundidade, como também

prejudica e impossibilita o desenvolvimento da inteligéncia e da virtude.

O objetivo do presente artigo é explicitar por quais motivos a civilizacdo
caminhou no sentido de promover uma educacdo de aparéncias a partir das ideias
presentes no Discurso das Ciéncias e Das artes e no Discurso sobre a Origem e 0s
Fundamentos da Desigualdade entre os homens (1755) e explorar os efeitos da educacao
de aparéncias, exemplificada pelos colégios, sobre a formacdo do juizo e da moral

tomando os conceitos presentados na obra Emilio ou Da Educagéo (1762).

Uma sociedade de aparéncias: entre mascaras e sombras

A resposta de Rousseau a questdo lancada pela Academia de Dijon em 1751

garantiu sua fama no circulo intelectual iluminista devido as teses extremas e até mesmo



contra intuitivas para a época. A pergunta: “teria o restabelecimento das ciéncias e das
artes contribuido para a purificacdo dos costumes?” é respondida pelo genebrino com um
surpreendente ndo. Subvertendo as opgdes subentendidas pela questdo, coloca que o
restabelecimento das ciéncias e das artes haveria contribuido com a corrup¢do dos
costumes e que a propria origem do movimento pelo esclarecimento é uma série de
impulsos viciosos: “A astronomia nasceu da supersti¢ao; a eloquéncia, da ambigdo, do
odio, da adulacdo, da mentira; a geometria, da avareza, a fisica de uma curiosidade
infantil; todas elas, e a prépria moral do orgulho humano. As ciéncias e as artes devem,
portanto, sua origem aos nossos vicios: teriamos menos divida quanto as suas vantagens,
se o devessem as nossas virtudes” (ROUSSEAU, 1973, p. 351). Quanto a purificagdo dos
costumes, essa € apenas aparente: os modos se abrandaram, a urbanidade permeia o
comércio entre 0s homens, entretanto tais mudancas ndo sdo indicios seguros para
verificarmos o avanco da virtude. O que é certo é que a polidez, a arte de agradar e de
perfomar conforme a virtude sem necessariamente possui-la, se desenvolveu.
Como seria doce viver entre nds, se a contengdo exterior sempre
representasse a imagem dos estados do coracédo, se a decéncia fosse a
virtude, se nossas maximas nos servissem de regra, se a verdadeira
filosofia fosse inseparavel do titulo de filésofo! Mas tantas qualidades

dificilmente andam juntas e a virtude nem sempre se apresenta com tao
grande pompa. (ROUSSEAU, 1973b, p. 343).

Nessa passagem o fildsofo evidencia a dissociacdo presente nos povos civilizados
entre aquilo que aparece e aquilo que é. A contencao esta desconectada dos sentimentos,
ou seja, é possivel aprender a conter a raiva, 0 desejo de vinganca, a inveja e todas as
paixdes julgadas como odiosas pela sociedade, sem que com isso 0 coragdo acompanhe
o controle do corpo relativamente a expressao e as atitudes. Nao ha perddo, esquecimento
da ofensa, tentativa de resolucdo do conflito, apenas a dissimulagdo de uma certa
indiferenca e a representacdo concorde com a ideia de virtude. Seguir padrdes superficiais
de conduta, embora ndo seja virtuoso, € suficiente; com isso se garante a decéncia
exterior, a imagem de “cidaddo honesto” e “homem de bem” aprovadas socialmente. O
mesmo vale para as maximas morais pronunciadas no mundo publico com tanta
veeméncia e desprezadas na vida privada e até mesmo para a filosofia, que significa amor
a sabedoria, em oposi¢do aquilo que os filésofos fazem dela, mera arte de raciocinar.
Rousseau finaliza dizendo que dificilmente essas qualidades andam juntas, apontando a
raridade dos casos em que aquilo que aparece corresponde aquilo que é. Posteriormente,

o filésofo explicita as consequéncias dessa dissociacao para a sociabilidade humana.



Antes, diz Rousseau, a natureza dos homens néo era necessariamente melhor, mas
eles se penetravam reciprocamente, se conheciam, sabiam 0 que se passava no coragéo
uns dos outros. Simpatias e antipatias eram claras e ndo havia espago para dissimulagoes
e para a mentira, a falsidade e a hipocrisia. Com o fim da transparéncia nas relaces 0s
homens perderam a capacidade de distinguir os verdadeiros amigos dos que apenas

cumprem o decoro porque todos se comportam de modo semelhante.

Atualmente, quando buscas mais sutis e um gosto mais fino reduziram a
principios a arte de agradar, reina entre nossos costumes uma
uniformidade desprezivel e enganosa, e parece que todos 0s espiritos se
fundiram num mesmo molde; incessantemente a polidez o decoro ordena;
incessantemente seguem-se 0S Us0s e Ndo o préprio génio. Nao se ousa
mais parecer como se é e, sob tal coercdo perpétua, os homens que
formam o rebanho chamado sociedade, nas mesmas circunstancias, fardo
todos as mesmas coisas, desde que motivos mais poderosos ndo o
desviem. (ROUSSEAU, 1973b, p. 344).

Neste cenario, j& ndo € possivel confiar plenamente no outro, porque ndo ha como
conhecer a veracidade dos sentimentos alheios simplesmente por aquilo que nos aparece.
Os vicios que antes eram detectaveis, agora se camuflam com a polidez e agem, ndo sob
a luz do espetaculo publico, mas em seus bastidores. Findam-se as brigas declaradas,
instituem-se as intrigas ocultas, ndo se vé mais homens proclamando a propria
superioridade, mas cacoando da mediocridade alheia. A conquista da civilizacdo nédo
passa de uma forma ainda mais ardilosa e sutil de males antigos. Predomina em todas as
relacfes uma terrivel suspeita, desconfia-se da ma vontade do préximo, buscam-se 0s
meios de se precaver dos possiveis prejuizos e, consequentemente, moldam-se individuos
autocentrados e cheios de prevencbes. Com a polidez, instaura-se na vida civil um
ambiente artificial em que os discursos e as atitudes nada mais s&o do que meios para
obtencg&o da estima social, enquanto que o cerne da moralidade que € o campo intimo dos

sentimentos e intencdes é esquecido e desprezado.

O Discurso sobre a origem e os fundamentos da desigualdade entre os homens
pode auxiliar-nos a compreender as causas do cenario descrito no Primeiro Discurso
marcado pela dissociacao entre ser e parecer. Nem sempre 0s homens tiveram motivos
para dissimular seus sentimentos; a estima social € um bem que surge com nosso
desenvolvimento historico. Conforme mostra o Segundo Discurso, ndo é da nossa
natureza viver em funcao da imagem que os outros fazem de nds, pelo contrario, a nossa

natureza se caracteriza por um estado de liberdade e independéncia plena em que sentimos



a existéncia por nos mesmos: “o selvagem vive em si mesmo; o homem socidvel, sempre
fora de si, sO sabe viver baseando-se na opinido dos demais e chega ao sentimento de sua
propria existéncia quase que somente pelo julgamento destes.” (ROUSSEAU, 1973a, p.
287).

O homem natural, isento da nocédo do futuro, da imaginacéo, da dependéncia fisica
e moral dos outros, que somente as luzes e a socializacdo lhe trardo, é totalmente
preenchido pelos desejos oriundos das necessidades primérias, quais sejam, alimentar-se,
reproduzir-se e repousar. Estes desejos séo indicados ao selvagem por sua paixao natural,
0 amor de si, que estimula o zelo por sua propria sobrevivéncia. O amor de si, somado a
piedade, que é a repulsa inata que todo homem possui ao ver o sofrimento de outros seres
sensiveis, faz do selvagem rousseauniano um ser pacifico; ndo ha maldade a ser
dissimulada, nem desejos a serem reprimidos. Se disputa eventualmente algum bem, nisso
ndo ha paixdes como 6dio ou rancor, mas apenas o impulso primitivo pela sobrevivéncia
e logo que o mais forte vence o fraco, o conflito se dissipa e cada qual segue independente.
Desse modo o selvagem ndo é apenas transparente, mas extremamente simples nos
desejos e ignorante quanto a moral, proximo que esta da animalidade. Todavia, por sua
perfectibilidade, o ser humano se torna mais complexo, entrando num novo estagio

quanto as paixdes.

O avanco das luzes imposto por circunstancias fortuitas - como a escassez de
alimentos e outras intempéries geoldgicas - desemboca na criacdo das primeiras
habitacdes onde os primeiros sentimentos de apego se estabelecerdo. Das primeiras
habitagcdes surgem as primeiras comunidades, as quais vao possibilitar o nascimento da

estima social, narrado por Rousseau nos seguintes termos:

Os homens habituaram-se a reunir-se diante das cabanas ou em torno de
uma arvore grande; o canto e a danca, verdadeiros filhos do amor e do
lazer, tornaram-se a distracdo, ou melhor, a ocupagédo dos homens e das
mulheres ociosos e agrupados. Cada um comegou a olhar os outros e a
desejar ser ele proprio olhado, passando assim a estima publica a ter um
preco. Aquele que cantava ou dangava melhor, o mais belo, o mais forte,
0 mais astuto ou o mais eloquente, passou a ser 0 mais considerado, e foi
esse 0 primeiro passo tanto para a desigualdade quanto para o vicio;
dessas primeiras preferéncias nasceram, de uma lado, a vaidade e o
desprezo, e de outro, a vergonha e a inveja. A fermentagédo determinada
por esses novos germes produziu, por fim, compostos funestos a
felicidade e a inocéncia. (ROUSSEAU, 19733, p. 269).



Acompanha o nascimento da estima social uma nova paixao, fruto da socializacdo
humana, o amor-proprio que é o desejo de ser preferido pelos demais assim como somos
o preferido de nés mesmos?. Essa nova paixo lanca os homens numa disputa permanente
pelo destaque, pela ascendéncia sobre os demais homens a partir dos talentos e dos
méritos pessoais como a forca, a beleza, o espirito, a astucia, a eloquéncia, desigualdades
que, a principio naturais, serdo reforcadas pelo jogo social criado em torno delas e
posteriormente fixadas pelo surgimento da propriedade privada.

O desejo de superioridade e a importancia da imagem social que o acompanha,
excita o interesse pessoal, criando uma série de necessidades supérfluas a existéncia
humana, desejos que desequilibram o contentamento caracteristico do homem natural
fazendo do homem civil um ser exigente, vingativo e dominador, expressoes diversas de
sua profunda caréncia; a ambicdo o torna fraco: almeja posi¢cGes que nao controla,
ambiciona multiplicar seus bens ilimitadamente, deseja agradar a opinido de todos e acaba
ndo agradando a ninguém, se alguém se apresenta como obstaculo a sua vontade, que
deveria ser suprema, se revolta, passa a odiar 0s que possuem ideias e vontades adversas.
Depende dos outros para ser feliz e, devido a essa nova dependéncia, tornou-se um
miseravel. Verificamos que o amor-proprio desencadeia o surgimento de uma série de
outros vicios: a ambicdo, o 6dio, a avareza, o orgulho e a mentira findando com a

simplicidade dos sentimentos caracteristica do homem natural.

Tomado por sentimentos perversos, 0s homens ainda se utilizam da mascara da
bondade para extrair vantagens de suas relacGes e ndo perderem a boa imagem que a
aparéncia de virtude Ihes confere. O homem civil mente, dissimula os seus sentimentos
ao sequir as regras de decoro e civilidade. Aqui temos a origem da polidez tao criticada
no Primeiro Discurso, mas agora é possivel observar com mais vagar seus efeitos sobre
aordem social. Vimos que cada individuo procurou destacar-se dos demais mediante seus

talentos; a partir do momento em que surgiu uma apreciacdo comum dos talentos e das

1 Sobre 0 amor de si e 0 amor préprio, e como o segundo pode nos conduzir as paixdes odiosas:
“O amor de si, que s6 a ndés mesmos considera, fica contente quando nossas verdadeiras
necessidade sdo satisfeitas, mas o amor-proprio, que se compara, nunca estad contente, nem
poderia estar, pois esse sentimento, preferindo-nos aos outros, também exige que 0s outros
prefiram-nos a eles, o que é impossivel. Eis como as paixdes doces e afetuosas nascem do amor
de si, e como as paix@es odientas e irasciveis nascem do amor-proprio. Assim, o que torna um
homem essencialmente bom é ter poucas necessidades e pouco se comparar com 0s outros; o que
0 torna essencialmente mau é ter muitas necessidades e dar muita atengdo a opinido.”
(ROUSSEAU, 2014, p. 289)



qualidades almejadas, os homens, mesmo que ndo possuissem tais qualidades, fingiam

possui-las, gerando a dissociacao entre aparéncia e esséncia:

... sendo tais qualidades as Unicas que poderiam merecer consideracao,
precisou-se desde logo té-las ou afetar possui-las. Para proveito proprio,
foi preciso mostrar-se diferente do que na realidade se era. Ser e parecer
tornaram-se duas coisas totalmente diferentes. (ROUSSEAU, 19734,
p. 273, grifos nossos).

Essa busca, longe de afetar somente os individuos, passa a configurar a base das
instituicdes, incluindo aquelas que se dedicam a educacdo no seu sentido mais amplo,
como as academias. Rousseau critica os intelectuais de sua época, dizendo que o
verdadeiro movel por tras de suas pesquisas ndo era a verdade, mas o desejo de destacar-
se dentre os demais, dai a multiplicidade de escolas e de assuntos inuteis a felicidade do
género humano abordados pelas filosofias de sua época. O mesmo desvio se apresenta

nos colégios, cujo objetivo era formar criancas e jovens para uma vida de aparéncias.

J& desde os primeiros anos, uma educagéo insensata orna nosso espirito
e corrompe nosso julgamento. Vejo em todos os lugares estabelecimentos
imensos onde a alto preco se educa a juventude para aprender todas as
coisas, exceto seus deveres. Vossos filhos ignoram a propria lingua, mas
falardo outras que em lugar algum se usam; saberdo compor versos que
dificilmente compreenderdo; sem saber distinguir o erro da verdade,
possuirdo a arte de tornd-los ambos irreconheciveis aos outros, gragas a
argumentos especiosos; mas ndo saberdo 0 que sdo as palavras
magnanimidade, equidade, temperanca, humanidade e coragem.
(ROUSSEAU, 1973b, p. 347).

A passagem evidencia que para essas instituicGes era mais importante adquirir a
aparéncia do saber do que a sabedoria mesma e a virtude que a acompanha. Por qué?
Porque as capacidades humanas que constituem os pilares da formacao, juizo e virtude,
na sua simplicidade, ndo se prestam ao jogo da estima social. Elas ndo sdo ornamentais,
ou seja, ndo sdo feitas para serem exibidas aos olhos alheios. Aparecem somente quando
requisitadas pelas circunstancias, sdo testificadas pela vida; ndo comparecem aos
espetaculos publicos, ndo podem ser testadas em torneios, sdo mais auténticas, por assim

dizer, quanto mais se escondem na intimidade do ser.

A riqueza do vestuario pode denunciar um homem opulento, e a
elegéncia, um homem de gosto; conhece-se 0 homem séo e robusto por
outros sinais — € sobre o traje rustico de um trabalhador e ndo sob os
dourados de um cortesdo, que se encontrardo a forga e o vigor do corpo.
A aparéncia ndo é menos estranha a virtude, que constitui a forca e o
vigor da alma. O homem de bem é um atleta que se compraz em combater
nu; despreza todos esses ornamentos vaos, que dificultam o emprego de



suas forcas e cuja maior parte s6 foi inventada para esconder uma
deformidade qualquer. (ROUSSEAU, 1973b, p. 344)

No entanto, é do interesse das familias que a educagdo forneca aos seus
descendentes os elementos de distingdo social necessarios a prosperidade no mundo civil.
Assim como a roupa denota o pertencimento a determinado estrato social, a aquisicdo da
civilidade e de um repertorio cultural renomado era o acessorio requisitado a educacao.
A importancia dada a aquisicdo da erudicdo e das habilidades de oratéria se tornou téo
central que o desenvolvimento da inteligéncia enquanto capacidade de refletir e julgar
para bem agir no mundo, sua consequéncia moral, era simplesmente relegada ao

esquecimento, como revela Rousseau:

Quando vejo que na idade de maior atividade os jovens sdo limitados a
estudos puramente especulativos e que depois, sem a menor experiéncia
sdo lancados ao mundo e aos negocios, acho que a razdo ndo é menos
ofendida que a natureza e ndo fico surpreendido por tdo pouca gente saber
conduzir-se. Por que estranho modo de pensar nos ensinam tantas
coisas inuteis, enquanto a arte de agir é tida como nada? Pretendem
formar-nos para a sociedade e instruem-nos como se cada um de nds
devesse passar a vida pensando sozinho em uma célula, ou a tratar
assuntos no ar, com indiferentes. (ROUSSEAU, 2014, p. 347, grifos
NOSs0s)

A questdo que se coloca é que quando as instituicdes educacionais se propdem a
trabalhar em prol de objetivos distorcidos, elas formam pessoas inaptas a pensar € a viver.
Suas maiores li¢ces sdo a da passividade intelectual, da mentira e do vicio como tentarei

demonstrar a partir do exemplo dos colégios jesuitas do século XVIII.

Educacao de aparéncias nos colégios jesuitas

Ao tempo de Rousseau a principal instituicdo destinada a educacao era o colégio,

especialmente os colégios Jesuitas:

Desde o primeiro quartel do século XVI, os colégios se multiplicaram
pelo continente europeu. Nessa época, 0s paises onde a reforma
protestante foi mais forte criaram seus colégios, sob orientacdo luterana
e calvinista. Muitas das universidades optaram por concentrar 0 ensino
ministrado pela Faculdade de Artes em um colégio que passaria a ser
denominado Colégio das Artes. Mas os colégios que mais se destacariam
como referéncias desse periodo foram regidos pela ordem dos jesuitas.
(BOTO, 2017, p. 210)



No inicio, os colégios eram alojamentos para as criancas que se desligavam dos
pais com o fito de frequentar as escolas de mestres livres ou mesmo as universidades da
época.

Originalmente os colégios foram associacGes destinadas a abrigar
estudantes pobres, oriundos de varias regifes. Com esse espirito, ainda
no século XIII, foram criados os colégios da Universidade de Paris, de
Oxford ou de Cambridge. Nesse sentido, a acep¢do primeira de colégio
indicava o alojamento dos estudantes universitarios. Eram, geralmente,
casas religiosas ou fundacGes de caridade, acolhendo em seu seio um

nimero infimo de estudantes de camadas nobres e de alta burguesia.
(BOTO, 2017, p. 207, 208)

As igrejas acolhiam essas criangas, oferecendo-lhes estadia e regramento,
disciplina e valores. Com o tempo, além do carater moralizante os colégios tornaram-se
casas de instrucdo, onde os alunos estudavam as linguas, a religido, a filosofia, a moral e
em menor medida as artes liberais, o francés, a histéria e a geografia (SNYDERS, 1974,
p. 274).

Essa mudanca significativa no papel dos colégios fez com que o ingresso fosse
cada vez mais restrito. Os alunos, recebidos aproximadamente a partir dos doze anos de
idade, ja deveriam ter conhecimento prévio do latim falado e escrito, passavam por uma
avaliacdo, além de entregar cartas de recomendacdo. Tais exigéncias retiravam dos
colégios o carater assistencial, destinado ao auxilio dos alunos pobres, transformando-os
em instituicdes voltadas especialmente a burguesia que, por sua vez, ndo tinha condicdes
de sustentar a educacéo particular dos filhos como o fazia a nobreza. Mantidos gracas as
doacGes de particulares e sob 0 comando da Igreja, supostamente abertos a todos que
desejassem frequenta-lo, embora restritos ao minoritario publico letrado, os colégios se
mantinham como institui¢6es hibridas quanto aquilo que poderiamos considerar o publico

e o0 privado.

A experiéncia dos clérigos tomou tamanha forga que a partir destas, foi codificado
um método nomeado Ratio Studiorum (1599), um conjunto de regras que ditava desde a
organizacédo das classes até a didatica em sala de aula, configurando verdadeira liturgia
escolar - tomando emprestada a expressédo empregada pela Professora Carlota Boto.

E importante destacar alguns dos pressupostos responsaveis por estruturar a vida
que se desenrolava nos colégios jesuitas e que os levaram a se munir de uma série de
ferramentas pedagdgicas passiveis de problematizacdo. O primeiro é o entendimento de

gue o mundo esta corrompido pelo pecado que se expressa nos costumes e na linguagem



e 0 segundo, derivado do dogma do pecado original, é a admissao de que todos os homens
nascem corrompidos pelo pecado e que a crianga, portanto, teria pendor natural para o
mal. As criangas apresentam-se como presas faceis do mal, do qual devem ser protegidas
numa nova atmosfera moral que as preservaria de vivéncias e temas adultos como a
sexualidade e a violéncia, consolidando a ideia de inocéncia infantil. Apesar do dogma
do pecado original, a inclinagéo das criancas para o mal poderia ser disciplinada se, por
meio de uma educagdo rigorosa, 0 movimento espontaneo dos desejos infantis fosse
retificado:
Assim, 0 internato, seus regulamentos, seus proprios edificios
representam concretamente um tipo de educacdo que se estabelece a
partir da desconfianca a respeito do mundo adulto e quer, de inicio,
separar dele a crianca, para fazé-la viver num “algures” pedagogico,
purificado, esterilizado. Isso, porém, ndo basta: transplantada embora
para essa atmosfera diversa, a crianca continua a presa mais facil
oferecida ao mal, continua sendo aquele cujo natural € o mais
profundamente marcado pelo pendor para o0 mal. E é por isso que €
preciso, sem interrup¢do alguma, conté-la, preserva-la; a educagéo visa a

uma retificacdo, a uma refundigdo, a uma erradicagdo daquilo que seria
a espontaneidade infantil. (SNYDERS, 1974, p. 272)

A ideia de que o mal esta presente no mundo, bem como nas criancas, leva 0s
jesuitas a apartarem estes dois mundos, criando aquilo que Snyders chama de “universo
pedagdgico” para protegé-las das méas influéncias que ressoariam no seu mundo intimo.
E, em segundo lugar, faz com que a educagdo moral seja sempre uma forga disciplinadora
oposta aos desejos naturais da crianca, levando-os a tentativa de impor, por uma série de

estratagemas, um novo quadro de desejos e valores para as criancas.

Para efetivar o apartamento das criangas do mundo algumas medidas pedagogicas
eram adotadas como, por exemplo, a obrigatoriedade do uso do latim no colégio a todo
tempo, desde as salas de aula até as conversas no patio: “Falar francés no colégio, até
entre os alunos, é falta tdo grave quanto faltar a missa” (SNYDERS, 1974, p. 274). Se a
lingua ordinaria estava tomada por expressdes chulas e pelo imaginario de um mundo
corrupto, o latim, uma lingua abandonada pelo uso comum e, portanto, livre de expressoes
corruptoras, seria 0 meio de esterilizar a linguagem utilizada pelas criangas: “Estamos
numa pedagogia da vigilancia, a qual repugna confiar no uso, na espontaneidade da

expressdo, exatamente como lhe repugna confiar na espontaneidade da vida.”

(SNYDERS, 1974, p. 272).



O conteddo ministrado pelos mestres contribuia igualmente para o afastamento do
mundo cotidiano, aproximando os alunos dos modelos antigos de virtude pela imerséo no
universo romano, sem comprometimento com a historia, mas com a moralizacdo das
criancas, do que decorre um estudo descontextualizado, recortado e adaptado aos
interesses da instituicdo. O mesmo ocorria com o estudo dos autores classicos:

Para separar a crianga e protegé-la dos males do mundo, os primeiros
livros escolares terdo como caracteristica a apresentacdo algo aleatdria de
excertos seletos, ou seja: recortavam-se as obras dos grandes autores para

oferecer ao alunado apenas trechos que fossem considerados pertinentes
diante da moral imperante no internato. (BOTO, 2017, p. 217)

O privilégio conferido a retorica é explicado pelo mesmo espirito de separacao do
mundo, conduzindo os alunos ao extraordinario, a lenda e aos eventos e feitos distantes
de sua experiéncia pessoal, como o momento em que Moisés fala aos hebreus antes de
entrar na terra prometida. Todo o universo constituido pela retorica teria a funcéo de

inspirar renincia e abnegacao.

A historia, a geografia, as ciéncias e o francés, matérias que poderiam suscitar
com naturalidade o desejo de aprender dos alunos, ndo ocupam sendo meia hora por dia
porque o objetivo dos mestres ndo é promover a alegria de aprender, mas fazer com que
as criangas encarem os estudos com ‘“espirito de peniténcia”, como mais uma das

“misérias da vida”, “uma série de passos penosos e rigorosos aos quais o homem deve

submeter-se” (SNYDERS, 1974, p. 274).

A decisdo pela obrigatoriedade do latim e pelo estudo dos classicos, embora
alinhada com os pressupostos filoséficos que orientavam a pratica pedagdgica dos
colégios, desempenhava claramente uma funcgéo social. Serviam diretamente ao mundo
de aparéncias que gravitava em torno dos colégios e que tinha expectativas sobre a

educacdo como meio de ascenséo social:
Essa prioridade conferida a cultura classica e a Antiguidade tinha, antes
de tudo, o intuito de demarcar distin¢es na ordem social, de maneira que
0 dominio do latim — por exemplo — firmasse socialmente diferengas
sociais diante de todos os que ndo se habilitassem ao conhecimento da

lingua. Era como se o colégio houvesse reinventado o latim. (BOTO,
2017, p. 215)

Isso explica porque os colégios, com sua proposta de fazer do estudo um fim em
si mesmo, desconectado das necessidades da vida e mesmo dos oficios, eram téo
procurados pelas familias e se estabeleceram o método predominante na Franca do seculo

XVIII, reforcando o diagndstico de Rousseau quanto aos males da civilizagdo e seus



efeitos para a educacédo. Os principios pedagogicos dos colégios se aliaram ao interesse
das familias, propiciando a busca por uma educagdo que privilegiasse a erudicdo e a
memoria em detrimento da formag&o do juizo a partir da experiéncia, no contato com a

natureza e com 0s homens.

Uma licéo de insensatez

Encontramos no Livro Il do Emilio, o qual trata da educacdo até os doze anos de
idade, passagens que denunciam o procedimento de muitos educadores ao privilegiar as
ciéncias que exigem mais memoria do que raciocinio:

Pois o que lhes ensinam afinal? Palavras, mais palavras, sempre palavras.
Dentre as diversas ciéncias que se vangloriam de Ihes ensinar, evitam
escolher as que seriam realmente Uteis para a crianga, porque seriam
ciéncias de coisas e as criancas ndo se dariam bem. No entanto, escolhem
as ciéncias que parecemos saber quando sabemos 0s seus termos: a
heraldica, a geografia, a cronologia, as linguas, etc. todos estudos tdo
distantes do homem, e sobretudo da crianca, que sera uma maravilha se

algo de tudo isso Ihe puder ser Gtil uma sé vez na sua vida. (ROUSSEAU,
2014, p. 121, 122)

Na visdo de Rousseau os estudos especulativos e abstratos predominantes no
contexto dos colégios ndo pertencem a infancia. Ao invés de conduzir a crianga aos livros,
deveriamos conduzi-la ao contato direto com a natureza e a experiéncia onde poderia
haurir a instrucdo mais propria a sua idade, aquela que desenvolve a razéo por meio dos

sentidos e de tudo que esta relacionado ao interesse presente da crianca:

Como tudo que entra no entendimento humano vem pelos sentidos, a
primeira razdo do homem é uma razdo sensitiva; é ela que serve de base
para a razdo intelectual: nossos primeiros mestres de filosofia sdo nossos
pés, nossas Maos, nossos olhos. Substituir tudo isso por livros nao
equivale a nos ensinar a raciocinar, mas sim a nos ensinar a servir-nos da
razdo de outrem; equivale a nos ensinar a acreditar muito e a nunca saber
nada. (ROUSSEAU, 2014, p. 148)

Trata-se de, por meio de exercicios, levar as criangas a conhecerem “o emprego
de suas forcas, as relacfes entre 0S N0Ss0S COrpos e 0s Corpos circundantes, 0 emprego
dos instrumentos naturais que estdo ao nosso alcance e que se adaptam aos Nnossos
membros.” (ROUSSEAU, 2014, p. 147). Trabalhando pela boa formacdo dos
instrumentos que antecedem os desenvolvimentos da razdo intelectual, os érgdos da
crianca, e favorecendo por meio de exercicios e brincadeiras que ela aperfeicoe a sua

capacidade de observacdo dos corpos e de suas relacBes, permitimos que as criangas



facam juizos proprios a respeito da realidade. Em vez de ensina-las a ceder a suposta
autoridade dos livros, tornamo-las pequenas cientistas, incitamo-las a testar suas

hipGteses sobre a realidade e sofrer-lhes as consequéncias.

Consistindo, portanto, 0os primeiros movimentos naturais em medir-se
com tudo que o rodeia, e em experimentar em cada objeto que percebe
todas as qualidades sensiveis que podem ligar-se a ele, seu primeiro
estudo é uma espécie de fisica experimental relativa a sua prépria
conservacdo, de que é desviado através de estudos especulativos antes
que tenha reconhecido seu lugar aqui na terra. (ROUSSEAU, 2014, p.
148)

Ao contrario das criangas instruidas nos colégios, que acumulam um grande
namero de pretensas verdades no espirito sem nenhum discernimento do verdadeiro e do
falso, Emilio terd poucas verdades em seu espirito, mas serdo sélidas. Desviar as criangas
do conhecimento préprio a sua idade, afastando-as da experiéncia para manté-las nas salas

de aula é inculcar nelas uma série de signos sem sentido.

A aparente facilidade para aprender é causa da perda das criangas. Ndo
vemos que essa mesma facilidade é a prova de que elas ndo aprendem
nada. Seu cérebro liso e polido reflete como um espelho os objetos que
Ihes apresentamos, mas nada fica, nada o penetra. A crianga retém as
palavras, as ideias sdo refletidas; aqueles que as escutam entendem-nas,
s0 ela ndo as entende. (ROUSSEAU, 2014, p. 120).

Para Rousseau até que chegue a idade da razdo, a crianga ndo possui verdadeira
memoria. Ela ndo capta ideias, o que exigiria compreensdo das relagcdes, mas somente
imagens que quando deslocadas, invertidas, ja ndo € capaz de reconhecer. Entretanto isso
faz com que possua uma incrivel capacidade de reproduzir integralmente aquilo que Ihes
falamos, de tal modo que o educador se da por convencido de que bem instruiu quando a
vé repetir suas ligdes, porque aparentemente ela “sabe o que lhe foi ensinado”. As criangas
repetem, mas ndo compreendem e se habituam a fazer uma falsa imagem de si mesmas.
Acreditam ser sumidades da inteligéncia porque possuem as respostas certas para seus

professores e preceptores ou porque vdo bem nos exames?; mal desconfiam de seu

2 Os exames entram no rol de invencdes dos colégios para testificar os progressos do aprendizado
infantil, servindo de referéncia para a classificagdo dos alunos: “Os exames seriam sobretudo
escritos e classificariam os alunos. Aqueles que fossem considerados como casos duvidosos
deveriam ser submetidos a novas provas escritas e orais.” (BOTO, 2017, p. 238). Os exames além
de condicionarem a atengdo e dedicacdo dos alunos as matérias tém por efeito um triste
reducionismo do saber humano. Os alunos ndo sdo convidados a trazer indagacGes intelectuais
para o debate coletivo, nem a extrapolar os limites do exposto, provocar o recebido, mas absorver
passivamente cada palavra ditada pelo mestre porque é exatamente isso que lhe sera exigido na



limitado saber e mesmo de sua generalizada inutilidade para os assuntos e problemas da
vida prética. A educagdo da memoria e da erudicdo ilude as proprias criancas que, devido
a esse método, embotam a sua faculdade de julgar.

E, no entanto, que perigosos preconceitos ndo comecamos a lhes inspirar
aos lhes fazermos tomar como ciéncia palavras que ndo tém nenhum
sentido para elas! E a partir da primeira palavra com que a criangas se
contenta, € a partir da primeira coisa que aprende confiando na palavra
de outrem, sem ter ela préopria percebido a sua utilidade, que seu juizo
estd perdido: tera muito tempo para brilhar diante dos tolos antes de
reparar tal perda! (ROUSSEAU, 2014, p. 127).

Preceptores e professores podem exibir seu brilhante trabalho, no entanto, ndo
conseguem ver ou ndo querem admitir® os efeitos prejudiciais do método que aplicam

para a formagao do juizo de seus alunos, ministrando-lhes verdadeira ligdo de insensatez.

O aparente governo dos mestres e a falsa submisséo das criancas

Vimos que a busca dos colégios por apartar as criangas do mundo cotidiano levou
0s jesuitas a instaurarem por meio de regras, atividades e contetdos um universo
inteiramente pedagdgico, 0 que nos deixa algumas questdes. Criando tamanha distancia
entre os estudos e a crian¢a, querendo evitar a alegria do aprendizado, sufocando a
curiosidade natural dos infantes, como manter o governo sobre os mesmos? Como fazer
com que cumpram essa série de obrigaces penosas e rigidas regras de conduta? Destes
problemas surge um segundo movimento pedagdgico: a criacdo de um novo quadro de
valores e desejos que atem as criancgas a proposta dos colégios, tornando-as obedientes e

polidas.

prova, assim esta escrito no Ratio Studiorum: “Venham a tempo da aula para que possam ouvir
exatamente a matéria da prova...” (FRANCA, 1952, p. 177)

% Rousseau afirma que a decisdo pela educacéo passivel de exibicdo é em grande parte fruto do
interesse pessoal dos educadores: “Um preceptor pensa mais nos seus interesses do que nos de
seu aluno; tenta provar que ndo esta perdendo tempo e ganha bem dinheiro que lhe dao; oferece-
Ihe um saber de facil exibicdo, que se possa mostrar quando se quiser; nao importa que o que lhe
ensina seja Util, contanto que seja facilmente visivel. Amontoa sem escolha, sem distin¢éo, cem
coisas em sua memoria. Quando se trata de examinar a crianga, fazem-no desembrulhar sua
mercadoria; ele a exibe, todos ficam contentes; em seguida, ele embrulha de novo o pacote e vai
embora. (ROUSSEAU, 2014, p. 209)



A negacéo da bondade das inclina¢Ges naturais do coracdo humano faz com que
0s colégios objetivassem edificar uma segunda natureza na crianga por meio de
condicionamentos exteriores, e abominassem qualquer expresséo da espontaneidade e da
liberdade em suas instalagdes. Tudo no colégio reflete a necessidade de instaurar a
disciplina de todas as horas e a vigilancia integral dos alunos. Sufocar a espontaneidade
pelo habito, pela rotina, pelos horarios fixos é a primeira estratégia de governo das
criangas empregada pelos jesuitas.

Em qualquer uma das etapas da educagdo, Rousseau evidencia a importancia das
ocupacdes do aluno para sua instrucéo e sua felicidade: ocupa-lo de forma conveniente
ao estado atual de suas faculdades é o segredo de seu método. A vida nos colégios nao
era ociosa, muito pelo contrario: envolvia uma rigorosa rotina de estudos e atividades,
mas com ajuda de Rousseau veremos que para uma educacdo bem-sucedida, ndo basta
ocupar 0 tempo, mas que essa ocupacao esteja conectada aos desejos e necessidades da

crianga ao inveés de ser determinada por um outro, permitindo o exercicio de sua liberdade.

Numa passagem do Livro I, Rousseau compara “dois homens cujos corpos estao
em continuo exercicio” (ROUSSEAU, 2014, p. 137) o camponés e o0 selvagem; nessa
comparacao o filésofo conclui que o selvagem desenvolve mais a sua inteligéncia do que
0 camponés devido ao fato de que o primeiro ndo tendo outra lei sendo a da sua vontade
é forcado a raciocinar a cada passo, a cada acao deve prever as consequéncias, enquanto
que o segundo “sempre segue a rotina e, em sua vida, quase que automatica, ocupado sem
cessar com 0s mesmos trabalhos, o habito e a obediéncia ocupam o lugar da razdo.”
(ROUSSEAU, 2014, p. 138). Apds trazer essa imagem Rousseau a transporta para a
educacdo a fim de reconhecermos dois tipos de alunos, um que realiza tudo de forma
passiva sob o comando de outrem e outro ativo forgado a utilizar sua razéo. Sobre o
primeiro diz:

Submisso em tudo a uma autoridade sempre a ensinar, 0 vosso nada faz
a ndo ser quando Ihe dizem; ndo ousa comer quando tem fome, nem rir
quando lhe dizem; ndo ousa comer quando tem fome, nem rir quando esta
triste, nem mostrar uma mao em vez da outra, nem mexer 0 pé a ndo ser
como lhe é prescrito; logo ele ndo ousaré respirar a ndo ser de acordo com
as vossas regras. Em que quereis que ele pense se pensais tudo por ele?
Certo de vossa previdéncia, porque precisaria ser previdente? Vendo que
VOs encarregais de sua conservacéo, de seu bem-estar, sente-se livre dessa
preocupacdo; seu juizo repousa sobre 0 vosso; tudo o que ndo lhe proibis

ele faz sem pensar, sabendo muito bem que ndo corre risco por isso.
(ROUSSEAU, 2014, p. 138)



O efeito de uma rotina perfeitamente cuidada e determinada pelos mestres € a de
uma ociosidade mental prejudicial ao desenvolvimento intelectual do aluno o que
repercute no seu desenvolvimento moral. Diante de grandes decisdes e dilemas, quando
for chamado a agir por si proprio estara perdido. Além disso, a crianca que deveria
empregar toda sua energia e inteligéncia na conservacao de si mesma e nas atividades a
que se entregasse por livre e esponténea vontade vai redirecionar sua sagacidade “para
tirar sua liberdade natural das cadeias do seu tirano” (ROUSSEAU, 2014, p. 140). Com
a tentativa de modelar o comportamento aparente das criancas, limitamos suas
oportunidades de reflexdo e discernimento, além de semear em seus coracdes a revolta
diante dos constrangimentos que Ihes impomos, a indoléncia e o tédio, devido a auséncia
de participacdo de suas vontades na determinagéo de suas vidas. Rousseau afirma: “Em
uma educacdo mais cuidada, 0 mestre manda e acredita governar; na verdade é a crianca
que governa.” (ROUSSEAU, 2014, p. 140). Ou seja, a tentativa de governo aparente
resulta exatamente no contrario. Transformamos as ocupacgdes infantis em uma série de

pactos nos quais, geralmente, o preceptor € manipulado, saindo em desvantagem.

As licdes da mentira e dos vicios

Outra ferramenta empregada para convencer as criangas a seguirem a conduta
adequada nos colégios era o ensino moral direto por meios dos sermdes, da compreensao
racional do bem e do mal. Mas a ineficiéncia dessas licdes de moral é patente numa fase
da vida em que a compreensao das relacGes morais € inacessivel as criangas por meio dos
discursos que envolvem palavras ainda vazias de contetdo para 0 mundo infantil como:
bem, mal, justo, injusto, culpa, vergonha. A tentativa de forgar a introducdo destes
conceitos antes do tempo adequado faz com que as criancas formem ideias vagas e
confusas da moral que Ihe serdo mais prejudiciais do que uteis.

Antes da idade da raz&o, ndo se poderia ter nenhuma ideia sobre os seres
morais ou sobre as relagdes sociais. Assim devemos evitar na medida do
possivel empregar palavras que as exprimam, por medo de que a crianga
relacione a essas palavras de inicio falsas ideias que ndo conheceremos

ou ndo poderemos mais destruir. A primeira falsa ideia que entra em sua
cabeca é para ela o germe do erro e do vicio” (ROUSSEAU, 2014, p. 89)

A ineficicia deste método ndo é evidente apenas para Rousseau, mas para 0S
préprios professores que o aplicam e sempre juntam a essa pretensa persuasao “a forga e

as ameacas, ou, 0 que € pior, a adulacéo e as promessas. Assim, atraidos pelo interesse e



obrigados pela forga, eles fingem ser convencidos pela razdo” (ROUSSEAU, 2014, p.
92). Portanto, por trds da razdo vemos que o maior instrumento da educagdo moral dos
jesuitas era o sistema de recompensas e puni¢des que atravessava 0 seu discurso
moralizante. A imposicao de regras de obediéncia incompreensiveis para as crian¢as nos

conduz as seguintes consequéncias:

Em primeiro lugar, impondo-lhes um dever que ndo sentem, vOs 0s
indispondes contra vossa tirania e impedis que vos amem; ensinai-lhes a
se tornarem dissimulados, falsos, mentirosos, para extorgquirem
recompensas ou fugir ao castigo; finalmente, habituando-os a sempre
encobrirem com um motivo aparente um motivo secreto, vos mesmos lhe
dais um meio de vos enganar continuamente, de vos impedir o
conhecimento de seus verdadeiros caracteres, e de fazer que vos e outros
VOos contenteis com palavras quando preciso. (ROUSSEAU, 2014, p. 92)

Primeiramente, por ndo compreenderem as ordens de seu preceptor, e
considerarem-nas fruto de sua vontade, se revoltam por estarem sob um julgo
injustificado, sentem a mao que as oprime em sua fraqueza e se rebelam contra
imposi¢cOes arbitrarias. Vendo no capricho do preceptor a fonte das regras que
continuamente as contrariam, suspeitam de sua ma vontade, desconfiam de seu amor e,
ao perderem a confianca, perdem a capacidade de amar. O segundo efeito é ensinar as
criancas a serem dissimuladas e mentirosas para fugirem das punicGes e ganharem
recompensas. Sem compreender na esséncia a bondade e maldade de suas acgdes, as
consideram boas ou mas somente de acordo os olhos dos outros e quando estdo livres da
vigilancia dos adultos fazem tudo que querem. O terceiro efeito é prejudicial para toda
acao formativa, € perder a transparéncia do carater infantil. Ensinando a crianca a
representar a virtude que Ihe traz beneficios, ndo se conhece os verdadeiros sentimentos
e pensamentos da crianca e isso prejudica a acdo do preceptor, na medida em que ele
planeja sua atuacdo de acordo com o conhecimento que tem do temperamento do aluno,

corrigindo e conduzindo suas inclinagoes.

Portanto com suas supostas licdes de moral os colégios e os professores inabeis
ministravam as criangas verdadeiras aulas de revolta e mentira. Somado a isso temos 0s
efeitos do sistema de recompensas e punic¢des para o coracgdo infantil. Dentre as punic¢des
empregadas pelos jesuitas encontramos tanto fisicas quanto morais, responsaveis por
mover interiormente 0 medo da dor e da vergonha. Era comum incentivar as delacbes

entre os proprios alunos e a utilizacdo dos confessionarios (BOTO, 2017).



Quanto as recompensas, temos a criacdo de uma serie de situacbes capazes de
excitar e alimentar o amor-proprio das criangas. Com esse fim os jesuitas instituiram os
trabalhos em grupo, incentivavam as artes cénicas, faziam torneios, distribuiam
constantemente prémios e exaltavam os melhores alunos exibindo-os diante dos pais e
professores a fim de destaca-los dentre os demais, incitando as criancas ao jogo constante

da comparacéo e da rivalidade.

Havia um explicito propdsito de fomentar a competitividade; com
préticas claras de incentivo a rivalidade entre os alunos. Os jesuitas
sabiam que isolavam os alunos de seu espaco envoltorio, levando-os a
perder contato com os elementos mais atraentes de sua realidade. Tal
estratégia poderia ocasionar alguma dificuldade, posto que tudo o que, de
fato, interessaria ao menino estava fora da escola. Nessa direcdo, a
Companhia de Jesus julgava imprescindivel criar novas fontes de
interesse, outros elementos que fossem atrativos para o aluno. [...]
Debates, torneios, teatros — sempre mediante a tdnica da competigéo. Os
colégios fomentavam o que supunham ser uma saudavel rivalidade.
Acreditavam que a emulagdo era estratégia importante para o sucesso da
tarefa de ensinar. Ao colocar os estudantes como rivais entre si, julgavam
incentivar o aprendizado. Por tal razdo, os melhores alunos teriam seus
trabalhos expostos, receberiam recompensas, seriam simbolicamente
premiados. Era comum a existéncia de ceriménias em que os alunos bem-
sucedidos declamariam ou fariam exposi¢des para um publico ndo apenas
composto por estudantes, mas também por professores dos colégios e por
pais. O objetivo era mesmo o de diferenciar os melhores. Pode-se dizer
que, na estrutura ali engendrada, a atribui¢do de honras especificas aos
alunos mais destacados apresentava-se fonte de aprendizado, tanto
qguanto os castigos. Era o universo da emulacdo, da disputa, da
competicdo. (BOTO, 2017, p. 229)

Em busca de satisfazer o que os olhos podem ver pela adequagdo do
comportamento, os professores se serviam de motivagOes desconectadas das motivagdes

naturais de cada fase da vida semeando uma série de vicios no coracao infantil.

E muito estranho que desde que se comecaram a educar criancas, ndo se
tenha imaginado outro instrumento para governa-las que ndo arivalidade,
0 cilime, a inveja, a vaidade, a avidez, o temor vil e todas as paixfes mais
perigosas, mais proprias para fermentar e corromper a alma ainda antes
que o corpo esteja formado. A cada ensinamento precoce que queremos
inculcar em suas cabecas, plantamos um vicio no fundo de seus coragdes;
professores insensatos acreditam fazer maravilhas tornando-as mas
para lhes ensinar o que é a bondade; e depois nos dizem com
gravidade: assim € o homem. Sim, assim é o homem que fizestes.
(ROUSSEAU, 2014, p. 94, grifos nossos)

Devido a tantas consequéncias desastrosas podemos dizer que o sistema de
recompensas e puni¢des que acompanha as licdes de moral pode servir ao controle dos

corpos, mas nao a educacdo para a virtude na medida em que contribui para formar



justamente o oposto. Em vez de amar o bem e a justica, 0os desejos da crianca serdo
direcionados ao amor de sua propria imagem, paixdo que pode ser utilizada para servir a
qualquer propésito. Uma crianca que hoje é polida e comportada devido ao seu amor-
préprio, amanha pode cair em todos os desregramentos desde que com isso se eleve na
opinido alheia.
Sendo o interesse e a vaidade os dois mobiles com os quais conduzimos
as criancgas, esses dois mobiles servem para que as cortesas e 0s escroques
apoderem-se delas em seguida. Quando virdes sua avidez ser excitada
por prémios, por recompensas, quando as virdes serem aplaudidas aos
dez anos num ato publico do colégio, vereis como fardo que deixem aos
vinte a bolsa num carteado e a saide num mau lugar. Sempre se deve

apostar que o melhor da classe se torne o mais jogador e o mais libertino.
(ROUSSEAU, 2014, p. 341)

Consideracoes finais

A partir disso é possivel compreender a critica de Rousseau as instituicdes
educacionais de seu tempo e aos preceptores no geral, dado que os efeitos da educacéo
de aparéncias que busca o aparente aperfeicoamento da moral, por meio do controle do
comportamento e o aparente aperfeicoamento do intelecto, por meio do desenvolvimento
da erudicéo, ndo contribuem para a educacao da virtude e da razao, estimulando a crianca

a permanecer nas suas expressoes superficiais.

O diagnostico do genebrino, embora contextualizado em seu tempo e regido,
ressoa em ndés. Serd que enfrentamos nos dias atuais a mesma confusdo? Serd que
trocamos o verdadeiro sentido da educacdo por uma educacdo de aparéncias?
Obviamente, os colégios do século XVI1I sdo instituicdes extintas. Hoje a escola é o lugar
da educacdo formal, é a instituicdo replicada em todas as localidades que se presta ao
ensino publico e privado. Podemos nos servir da observagdo comum para verificar se a
educacao das aparéncias esta presente em suas duas modalidades por meios dos seguintes
questionamentos: 1. A escola hoje promove um saber de exibicao que favorece a memoria
em detrimento da inteligéncia? 2. A escola hoje promove uma educacdo moral mais
preocupada com a ordem e disciplina exterior do que com a formacédo da vontade e dos
sentimentos? Essas sdo algumas questfes que eu gostaria de deixar ao leitor para a

continuidade das reflexdes.
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